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FONTES PARA PENSAR A TRAJETORIA DO INTELECTUAL
ALCEU AMOROSO LIMA

Candido Moreira RODRIGUES

Resumo: O estdgio da pesquisa ora em andamento tem como foco principal apresentar e
discutir dois conjuntos de fontes utilizados como auxiliares no estudo, em particular, da
trajetoria do pensador catolico brasileiro Alceu Amoroso Lima, e também dos intelectuais que
faziam parte do seu grupo. Os conjuntos sdo: uma selecdo de obras de pensadores dos
séculos XVIII-XIX (Edmund Burke, Louis-Ambroise De Bonald, Joseph De Maistre e Juan
Donoso Cortés); a revista A Ordem, publicag@o de orientagao catélica criada nos anos 20 e que
era o principal meio de expressdo da intelectualidade catélica laica. Certamente, o primeiro
conjunto de fontes nos fornece elementos para pensar a producao de artigos de intelectuais
catélicos publicados na revista A Ordem, no Brasil dos anos 1930 e 1940, e particularmente
por Alceu Amoroso Lima, o intelectual lider do grupo pessoas que escreviam nessas paginas.
Palavras-Chave: Alceu Amoroso Lima, catolicismo, conservadorismo.

Abstract: The stage of the research that has been developed presently has as main focus to
present and discuss two sets of sources used as auxiliaries in this study, particularly, of the
Brazilian thinker Alceu Amoroso Lima’s course and also of the intellectuals who used to be of
his group. The sets are: a selection of the thinkers’ works of the 18th and 19th centuries
(Edmund Burke, Louis-Ambroise De Bonald, Joseph De Maistre and Juan Donoso Cortés); the
magazine A Ordem, a publication of Catholic guidance created in the 1920s and used to be the
main means of expression of the laic Catholic intellectuality. The first set of sources definitely
provide us elements to think about the Catholic intellectuals’ production of articles published in
the magazine A Ordem in the 1930s and 1940s and particularly, by Alceu Amoroso Lima, the
intellectual leader of the group that used to write in those pages.

Key words: Alceu Amoroso Lima, Catholicism, conservativeness.

O estudo dos principais escritos de Edmund Burke, Louis-Ambroise De Bonald, Joseph
De Maistre e Juan Donoso Cortés, sobre temas como Revolugdo Francesa, Catolicismo,
Liberalismo, Democracia, Comunismo e Ditadura, produzidos no final do século XVIII até
meados do século XIX, & decisivo, também, para a compreensdo do teor dos artigos
produzidos por Alceu Amoroso Lima e outros intelectuais na revista A Ordem, e de como esse

ideério chegava a eles.
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O pensamento de autores como Edmund Burke, Louis-Ambroise De Bonald, Joseph
De Maistre e Juan Donoso Cortés contribui, durante o século XIX, para formar as bases do
ideario conservador, — tradicionalista e contra-revolucionario, — neste periodo e nos
subsequientes. Muitos de seus conceitos serviram de esteio as argumentagdes, tanto de
politicos que lutavam pelo prevalecimento de modelos de governos baseados em privilégios
concedidos pela tradicio e hierarquia familiares, quanto para lideres da Igreja Catélica’, que,
além de compactuarem com esses pontos, eram contrarios ao liberalismo, a democracia, a
soberania popular, ao mundo moderno capitalista, a liberdade de religido e defendiam a
preponderancia da Igreja como detentora do poder divino intimamente relacionado ao poder
temporal; concebiam uma Igreja oficial que estaria incumbida de definir os caminhos “cristaos”
da sociedade como um todo unitario.’

Entre os primeiros pensadores que se posicionam contra os desdobramentos iniciais
da Revolugao Francesa, inclusive por suas conseqiéncias em relagdo a Igreja Catolica, e
acusam o seu desenrolar como catastrofico, estd Edmund Burke, o politico irlandés com
expressiva atividade na Inglaterra.

Alguns elementos do pensamento de Burke foram utilizados de forma bem particular
pelos autores contra-revolucionarios, entre os quais Louis-Ambroise De Bonald e Joseph De
Maistre, por isso é importante esclarecer que entre esses e Burke ha diferengas consideraveis.
Uma delas reside no fato de o conservadorismo burkiano ser contraditoriamente de fundo
liberal e o conservadorismo da reacgéo, autoritario. O trecho abaixo descreve bem sua posi¢ao

em relacdo a Revolugéo Francesa, expressa em 1790 em suas Reflexions. Diz ele:

[...] Eu n&o saberia qualificar a autoridade que atualmente governa
na Franca. Ela se cré uma democracia pura, apesar de eu crer que
em breve ela se tornara uma ignébil e malévola oligarquia. (....)
Pode haver casos em que uma democracia pura seja necessaria.
Pode haver casos também (poucos e em circunstancias bem
particulares) em que ela seja claramente desejavel. Nao creio,
entretanto, que esse possa ser o caso da Franga ou de qualquer
outro grande pais. Até o presente nunca tivemos exemplo de
democracias dignas de nota. (...) Estou certo (...) que em uma
democracia, a maioria dos cidaddos é capaz de exercer, sobre a
minoria, a mais cruel das opressodes. (...). Acredito (...) que essa
dominacédo exercida sobre a minoria se estenderd sobre um
ndmero maior de individuos e serda conduzida com muito mais
severidade do que, de modo geral, poderia ser esperado da
dominagao de uma s6 coroa”.

Na visdo providencialista e teocratica de De Bonald e De Maistre, a sociedade deveria
ser baseada, antes de tudo, em uma Unica religido, a catdlica, visto considerarem-a a mais
perfeita de todas. Dai deriva a acusagao deles de que a Revolugédo Francesa seria fruto dos

desdobramentos da Reforma e da Filosofia lluminista e, por conseqiiéncia, teria colocado
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abaixo a antiga sociedade francesa, considerada por eles como ideal, que era governada por
uma monarquia de base catdlica.

J& Louis-Ambroise De Bonald publica seus principais escritos entre 1796 e 1802,
respectivamente Legislacdo Primitiva e Teoria do poder politico e religioso, nos quais postula o
retorno da monarquia como detentora do papel de promotora da redengédo do mundo. Podemos
observar claramente esse aspecto de seu pensamento nos trechos onde ele considera a
organizacdo de uma Franca longe de desordem e idealizada sob o Estado Monarquico.

Vejamos o que propde:

Religido publica, monarquia hereditaria, distingdes hereditarias e
permanentes, ndo somente para as pessoas, como também para
as coisas, imunidade do clero, prerrogativas da nobreza (...), tudo
era independente do monarca. (...) Nao credes que o novo regime
ao qual estdo submetidos possa ser-vos conveniente: a turbuléncia
das instituicbes democraticas aumentara sua desordem. O francés
necessita do brilho da monarquia e do vigor do poder tnico.*

Define-se ainda a conservagédo do status quo monarquico como ponto chave para o

bem estar da sociedade francesa:

Ali onde todas as vontades particulares... querem necessariamente
dominar, é necessario que uma vontade geral, um amor geral, uma
forca geral dominem. (...) Pode-se definir a religido cristd e a
monarquia como a reunido de seres semelhantes, cujo fim é sua
mutua conservagao, tal como se define a religiao natural e a
familia como uma reunido de seres semelhantes, cujo fim é sua
mutua reproduc&o.’

Sob esse ideario, a Igreja Catdlica apresentava-se como a salvadora inquestionavel da
humanidade e a reguladora do bom funcionamento e da ordem na sociedade, isto em fungéo
de ser considerada a representante de Deus na terra e, portanto, “matriz da civilizagdo
européia”. Estando o mundo temporal e supratemporal sob a égide do poder divino, ao homem
ndo caberia, segundo Joseph De Maistre, realizar qualquer tipo de mudanga na ordem das
coisas, mas sim unicamente conservar o que ja existia, o que ja havia sido consagrado pela
tradicdo. Sob essa 6ética, a Providéncia, através de seus instrumentos na Terra (a Igreja e o
clero), promoveria uma obra de revolu¢gdo moral na Europa, considerada “obra essencial”, a
partir do reforco do espirito religioso rumo a uma soberania antagonicamente limitada.® Nesse

sentido, diz De Maistre:

Ao invés de uma comocéo violenta... uma certa estabilidade... um
bem-estar universal, anunciardo a presenca da soberania. (...) O
restabelecimento da Monarquia, que chamamos contra-revolugéo,
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nao serd pois uma revolugdo contraria, mas o contrario da
revolugdo.’

Sob sua o6tica, deveriamos considerar que a liberdade, de alguma forma, sempre fora
um dom dos reis, pois a seu ver, as nagoes livres conhecidas por ele, Maistre, até aquele
momento o eram em razdo de agéo Real. A isso ele atribuia o carater de regra universal, onde
a nacao livre deveria ter como prerrogativa uma constituicdo natural composta pelos principios
de liberdade consolidados por um tempo anterior a ela. Trata-se aqui do tdo discutido e muito
notavel direito natural!®

Na obra Du Pape, Joseph de Maistre procura na organiza¢do hierarquica da Igreja
Catdlica, na fungdo dada ao Papa como arbitro do poder temporal, os caminhos para a
“reorganizacdo” da sociedade francesa segundo o que entendia ser o “significado” da
sociedade medieval e da estrutura do regime monarquico. A Idade Média tomada como
modelo. Nesse sentido, Maistre atribui relevancia decisiva a autoridade do Papa, considerando-
0, a seu ver a exemplo da ldade Média, como a personificacdo do poder decisério para o
equilibrio da soberania temporal, inclusive para torna-la suportavel aos homens. Depreende-se
dai o significado incontestavel da relagdo imemoravel entre Igreja e Politica, dado que para
Maistre “todas as nacgbes do universo estdo de acordo mais ou menos com a influéncia do
sacerddcio nos negécios politicos”.?

Na Espanha da segunda metade do século XIX, frente ao quadro de perda de prestigio
da Igreja Catdlica, do refluxo da Restauragdo e dos movimentos politicos anti-religiosos e
proletarios, os temas da ideologia contra-revolucionaria francesa seriam retomados, de modo
particular, pelo politico catodlico Juan Donoso Cortés, com a producdo de seus principais
escritos entre 1849-1853. Descontente com os desdobramentos do regime republicano
espanhol, Cortés defendia um necessario reinado do cristianismo (mas somente na forma de
catolicismo) como “remédio”, por exemplo, contra a Revolugdo € a depravagdo, a seu ver
desordens humanas. Em seu entendimento, os homens deveriam ser recivilizados a partir do
espirito cristdo medieval, pois, da mesma forma que De Maistre, considerava a ldade Média
como o periodo em que a verdade e a ordem pairavam na sociedade, sob o dominio da Igreja
Catdlica. Frente ao quadro de efervescéncia politico-social europeu da segunda metade do
século XIX, Cortés entende que, se necessario fosse escolher entre a ditadura da insurreicao
(do povo) e a do Governo para o restabelecimento da ordem e da seguranga sociais, ele nao
hesitaria um instante em optar pela do Governo por considera-la como “menos pesada”. Ainda
mais, prefiguraria em fins do século XIX o aparecimento da figura de um lider onipotente com
aspiragdes de dominio sobre as multiddes e paises do mundo, um ditador que, a seu ver,
restabeleceria o que acreditava ser a devida ordem que havia sido interrompida pelas

revolugbes. Vejamos o que diz a esse respeito no trecho abaixo:

Candido Moreira Rodrigues — Doutor em Histéria - FCL — UNESP/Assis.
candido25@bol.com.br




%fi[f/ﬂéﬂl‘& % 0/&/720/2{{1 UNESP - FCLAs — CEDAP, v.1, n.2, 2005 p. 78

AT

“Quando soa para os povos a hora fatal das revolugdes sociais e
politicas; quando os que obedecem se insurgem contra os que
mandam; quando este mar furioso a quem chamam multidéo (...)
rompe seus diques, acoita as bases dos tronos vacilantes...,
quando o poder constituido e limitado desaparece da sociedade...
qguando soberano e sudito confundem-se num naufragio comum;
quando neste naufragio perdem-se ou nivelam-se todas as
hierarquias nao sera necessaria a onipoténcia para que se salve a
sociedade inteira, abalada até seus alicerces ?”'°

Deste ponto de vista classicamente reacionario, é correto, segundo Cortés ter como
certo que “cuando las fuerzas invasoras se reconcentran en asociaciones politicas, entonces
necesariamente, sin que nadie lo pueda impedir, sin que nadie tenga derecho a impedirlo, las
fuerzas resistentes por si mismas se reconcentran en una mano. Esta es la teoria clara,
luminosa, indestructible, de la dictadura”."

Defendendo o principio de supremacia e ordenamento sécio-politico de que a Igreja
Catélica estaria imbuida, Cortés condenara o liberalismo por entender que este errara ao
atribuir maior importancia a questdes politico-econémicas, em detrimento das de ordem

religiosa e social. Veja-se abaixo sua posi¢do a esse respeito:

“El error fundamental del liberalismo consiste en no dar
importancia sino a las cuestiones de gobierno, que, comparadas
con las de ordem religioso y social, no tienen importancia ninguna.
(...) No hay palabras en ninguno idioma con que encarecer la
profundisima incapacidad y la radical impotencia de esta
escuela”.'

Portanto, o entendimento de Cortés é de que, para o socialismo, todas as formas
politicas sdo inadequadas, mesmo a democracia liberal, porque mantém a soberania distante
das classes sociais e ndo realizam a plena identidade entre governantes e governados, a plena
igualdade desejada. Assim, por sua ética de interpretagdo, o “paraiso terrestre” teria como
condicdo para sua realizagdo, no socialismo, uma sociedade sem classes, conseqiiéncia da
destruigdo da soberania e do Estado, o que ele, Cortés, classifica como sinbnimo de ateismo.
Essa interpretacdo resume-se na idéia de que o socialismo visava nada mais do que a
destruicao das instituicdes politicas, religiosas e sociais, de modo a Cortés considerar que “el
fin del socialismo es crear una nueva atmosfera social, en que las pasiones se muevan
libremente, comenzando por destruir las instituciones politicas, religiosas y sociales que las
oprimen”.13

O estudo deste ideario fornece-nos elementos para pensar em que medida
determinadas teorizagbes sao incorporadas/abandonadas pela revista A Ordem, dirigida e
composta por uma elite de intelectuais catélicos, no Brasil das décadas de 1930 e 1940, entre

0s quais contavam-se advogados, médicos, padres, bispos, poetas, escritores como Alceu
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Amoroso Lima, lider maior, e outros, como Murilo Mendes, Afranio Coutinho, Leonardo Van
Acker, Fabio Alves Ribeiro, Gustavo Corgcdao, Dom Helder Camara, Leonel Franca, Nilo Pereira,
Perillo Gomes e Everardo Backheuser, que eram, em sua maioria, integrantes da Acao
Catélica." Os temas formulados pelos pensadores conservadores sio retomados pelos
intelectuais em relagdo as mais diversas questdes que permeavam o contexto do periodo em
estudo no Brasil, a saber: educag¢ao, comunismo, liberalismo, ditadura, democracia.

O projeto de recristianizagdo da sociedade brasileira ganha forga logo no inicio da
década 1920, com manifestagdes expressivas em diversos setores. No meio intelectual esta
politica é iniciada por Jackson de Figueiredo que recebe influéncia do grupo de intelectuais
franceses da direita catdlica, reunidos em torno de Charles Maurras, que formavam a Action
Francaise. De acordo com Medeiros Lima, a forgca desse movimento era tamanha que se

confundia com o préprio pensamento da Igreja nos primeiros decénios do século XX:

E a Igreja que representa de fato, nesse momento, o espirito da
contra-revolugdo. Nao importa que Maurras, mais tarde, venha a
ser condenado pelo Vaticano. O certo é que entdo expressava
politicamente (...) a reagdo ao liberalismo e a tudo quanto se ligava
a Revolugdo Francesa, cujas idéias e principios mereciam
condenagédo por parte dos pensadores mais eminentes e mais em
evidéncia no catolicismo."®

Conforme demonstrou Medeiros Lima, muito mais do que o problema religioso, a
questao da politica exercia influéncia determinante no pensamento de Jackson de Figueiredo,
pois ele a acusava de estar impregnada de vicios e ser a origem dos males da sociedade
brasileira, isso “desde a desordem administrativa até os fermentos que ameagcavam a
sobrevivéncia e a estabilidade do poder”. Considerando-se que € com o Papa Pio IX, a partir
da publicacdo do Syllabus, que a Igreja retorna suas atencbes para o pensamento
tradicionalista, € nesta linha tedrica, também, que Jackson vai inspirar—se e encontrar
respostas para a “formagédo de sua ideologia ativista de carater antiliberal, conservadora e
reacionaria”. E importante destacar que o pensamento filoséfico que expressa esta tendéncia é
constituido pelos autores mencionados anteriormente, Edmund Burke, Joseph de Maistre e De
Bonald. Para estes, “a sorte, a sobrevivéncia e o prestigio dos regimes dependem do poder
sobrenatural, representado pela Igreja Catélica, a qual devem servir. Esta era uma visao
teoldgica e teocéntrica do mundo”.'® Tal pensamento é inspirado também no politico-escritor
espanhol Juan Donoso Cortés, que postulava que a Igreja deveria governar soberana sobre a
sociedade."’

Como bem observou Medeiros Lima, estes pensadores

[...] tém uma concepgdo estatica da Histéria... abominam as
revolugcbes e as transformacdes delas decorrentes. No culto ao
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passado, véem na Igreja hierarquizada, um simbolo da
estabilidade e da ordem. Em defesa da tradicdo, e ainda como
reacdo ao carater universalista das novas idéias em curso,
evoluem no sentido de um nacionalismo chauvinista,
antidemocratico e antiliberal. A autoridade, como fundamento da
ordem e da permanéncia das instituicbes, é posta acima da
liberdade, que, no caso, confundem com a anarquia, a subverséao,
a desordem. (...) E nessa concepgdo reacionaria, de fundo
religioso, que Jackson de Figueiredo e seu grupo se abeberam ao
iniciarem o movimento de reac&o catdlica”.'®

Jackson de Figueiredo permaneceria fiel aos pressupostos dos conservadores e,
fundamentalmente, aos principios da autoridade e da ordem, os quais também estariam
presentes no discurso de Alceu Amoroso Lima, quando este assume a frente do laicato
catolico; portanto, € por meio de Jackson que os escritos dos conservadores chegariam a
Alceu, fato que se explica quando, com a morte de Jackson em 1928, ele assume a
presidéncia do Centro Dom Vital e da revista A Ordem, abandonando a tendéncia até entéao
politica de ambos para se empenhar numa linha mais religiosa e cultural.’

Neste momento (1928), Alceu, “revestindo-se de armadura de cristdo-novo, radical e
intolerante, passa a ocupar o centro da arena, renunciando ao esteticismo anterior”. Volta-se
para o campo de orientacao da direita atuando como “lider de oposicao e de resisténcia a todos
0s movimentos inovadores, tanto em politica como em matéria de educagéo e cultura”.?®

Os anos 30 e 40 do século XX representam, entdo, um momento onde as estruturas
governamentais, sociais e, também, as relativas as questées educacionais, religiosas e
politicas sdo afetadas por consideraveis transformagées.?’ Neste cenario, 0 estudo dos
posicionamentos e da influéncia do circulo de intelectuais catélicos ligados ao Centro D.Vital e
a revista A Ordem se torna decisivo para a compreensdao dos caminhos percorridos pelo
laicato da Igreja Catdlica daquele momento. No Brasil do periodo em estudo, a aproximagao
entre fé e poder garante a este Ultimo o acesso a imagens e simbolos religiosos, como bem o
demonstrou o estudo classico de Alcir Lenharo, Sacralizacdo da politica, de 1986.%

A idéia defendida por Sérgio Miceli, segundo a qual é por volta de 1934 que a Igreja
Catélica se “atrela” novamente ao Estad023, é relativizada por Ménica Pimenta Velloso, na
medida em que demonstra que ha, entre ambos, uma “troca de favores” e ndo a submissao ao
governo. Segundo essa autora, “embora apelando para constantes demonstracdes de forga”, a
Igreja ndo desejava estabelecer um confronto direto com o Estado, pretendendo apenas que
este Ihe conferisse o “devido prestigio perante as demais instituicbes”, na medida em que
representava os “pretensos interesses da maioria”.?* Portanto, neste periodo, “Estado e Igreja
prestavam-se mutuo auxilio”, com o qual o primeiro “langou mao de recursos religiosos,

»25

sacralizou o politico, em busca de sua legitimidade™ utilizando imagens e simbolos religiosos.

Como bem demonstrou Alcir Lenharo, a cooperacao da Igreja Catélica desenvolveu-se de duas
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formas: primeiro, no campo politico e, segundo, no campo da domesticagéo das consciéncias.

Vejamos o que diz no trecho abaixo:

No campo politico, o agudo anticomunismo, que atendia os
interesses imediatos da Igreja enquanto instituicdo em nivel
mundial, serviria aqui de eficiente instrumento para denunciar,
isolar, desmoralizar o adversario e fornecer ao Estado uma
legitimidade especial para as suas préticas repressivas. (...) Tdo ou
mais decisivo foi o apoio intelectual prestado pela Igreja, cujo
estoqugade imagens e simbolos foi utilizado pelos idedlogos do
poder”.

E consenso na historiografia brasileira que, a partir da década de 1930, o Estado
atribuiu-se a funcdo de instancia reguladora e organizadora do desenvolvimento capitalista,
correspondente aos interesses de determinadas classes sociais que traduziam a sua
hegemonia através de formas particulares de legitimagao. Neste periodo, o governo Vargas
obteve apoio de intelectuais que, assentando seu pensamento no idedrio nacionalista,
contribuiram diretamente para consolidar e dar legitimacao a constituicdo de um Estado Forte.
Como exemplo, temos o posicionamento dos intelectuais ligados a revista A Ordem e ao
Centro D.Vital, que foram fundamentais no sentido de auxiliar na consolidagdo das propostas
educacionais do governo varguista, mas reivindicando a preponderancia do ensino religioso
nas escolas publicas, pregando a moral e a ética religiosas, e condenando o ensino laico
(iniciativas como as do Lyons Club e escolas particulares de outros credos como as
protestantes, bem como qualquer outro meio de educagdo que ndao o catolico, como, por
exemplo, o cinema educativo) por entenderem que este tipo de ensino contrariava os principios
cristdos, causava desordem no interior da familia (tida como célula social) e,
consequentemente, desorganizava por completo a sociedade brasileira.

Pensadores como Alberto Torres, Oliveira Vianna, Azevedo Amaral, Francisco
Campos e Alceu Amoroso Lima estavam entre seus simpatizantes. Segundo José L. B. Beired,
tais intelectuais faziam parte da direita nacionalista, configurada em trés pélos ideolégicos: o
cientificista, o fascista e o catdlico. Este ultimo composto pelo “grupo de intelectuais que
gravitavam em torno da revista A Ordem (...) e do Centro Dom Vital como sua mais pura
expressio”.?’

Em relagdo a corrente catolica, € necessario lembrar, como bem observou Boris
Fausto, que “os pressupostos de analise dos pensadores catblicos e dos nacionalistas
autoritarios sao divergentes”. Esse autor salienta que “em seus varios matizes, a corrente
catolica, que teve em Jackson de Figueiredo e Alceu Amoroso Lima (Tristdo de Ataide) seus
nomes mais significativos, sustentou uma interpretagdo transcendental da historia e realizou
um diagnostico dos ‘males do presente’, a partir dessa visédo”. Diferentemente destes, “os
nacionalistas autoritarios ndo se afirmaram como espiritualistas, nem se preocuparam

essencialmente com os temas que eram e ainda sdo fundamentais para o pensamento catélico:
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a estabilidade da familia, a repulsa ao divércio, ao aborto e ao planejamento familiar, o
reconhecimento de efeitos civis do casamento religioso, a luta pela adogao do ensino religioso
em escolas publicas”.2®

Retomando nosso tema, é importante considerar que Alceu Amoroso Lima mantém
contato também com a obra de outro pensador importante para a Igreja Catélica, e o qual sera
decisivo para sua reorientagdo de postura em fins dos anos 1930; trata-se do filésofo francés
Jacques Maritain. Isso ocorre mesmo antes da década de 1920, mais precisamente no inverno
de 1913, quando Alceu estava em viagem a Franca. Embora ele afirme que foi somente a partir
de 1924 que os problemas religiosos e filosoficos comegaram a preocupa-lo, uma vez que no
periodo anterior se dedicava as questdes literarias — quando conhece autores como Georges
Bernanos e Gilbert Keith Chesterton, — faz-se necessario destacar que pouco antes desse
periodo é que ele tem contato com figuras do renascimento espiritual na Franga, entre os
quais Leon Bloy e Péguy. Mais tarde (1925), tomara contato com Marcel Proust que, para ele,
era uma “expressao literéria do bergsonismo”, numa referéncia ao filoésofo francés Henri-Louis
Bergson, defensor da metafisica, da intuicao e, entdo, um dos principais responsaveis pela
critica a filosofia racionalista em voga no periodo. Como se observa, logo abaixo, no trecho
extraido de suas memdrias, a preocupacao existencial ja se manifestava em Alceu desde 1913.

Diz ele:

Embora estivesse longe da conversdo, a minha presenga no
mundo e meu destino transcendente, comegaram a me preocupar.
Era uma preocupacéo talvez inconsciente, mas pressentida. (...)
Foi exatamente nesse ano que tive noticia da existéncia de
Jacques Maritain.?®

Em outra perspectiva, a relagdo com a obra de Georges Bernanos é descrita por Alceu
como iniciada em 1925, quando se impressionou com a “significacdo moral e espiritual” de
seu livro chamado Sous le Soleil de Satan, periodo em que ja havia tomado contato também
com os escritos de Bergson. Pensador este que seria uma de suas fontes de inspiracdo
intelectual-religiosa e influenciaria decisivamente em sua conversdo a religido catdlica em
1928, dando seu “adeus a disponibilidade” e engajando-se de forma compromissada neste
meio. Os motivos do tdo afamado “adeus a disponibilidade” estdo expressos também em suas

memoarias:

(...) um ato de revolta contra Gide, que tinha feito da
disponibilidade o supra-sumo da atitude humana em face dos
acontecimentos. Era uma reacdo contra o intelectualismo
descompromissado e o ceticismo que nos transmitiram os
escritores de minha preferéncia na época. (...) Bernanos veio a
despertar em mim os germes dessa reacdo.’
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E entre 1930 e 1934 que Alceu se interessa pelos estudos de economia e sociologia.
Dedicando-se fundamentalmente a analise do problema da burguesia, objetivava dissociar o
espirito burgués do espirito cristdo, demonstrando “como a burguesia tinha evoluido num
sentido inteiramente oposto ao de uma filosofia de vida verdadeiramente cristd”. Neste
momento retoma a leitura da obra de Jacques Maritain que, para ele, foi reveladora de uma
democracia crista, social, diretamente ligada a sua légica do humanismo integral, no mais
amplo sentido.

Na conjuntura brasileira daquele momento, Alceu se empenhava numa revisdo da
posicdo da Igreja e de suas idéias em relagdo & realidade social e politica. E também neste
periodo que ele faz varias publicagdes, entre as quais os livros Problemas da Burguesia,
Preparacdo a Sociologia, Esbogco de Introducdo a Economia Moderna, decisivamente
compostos com idéias politico-sociais recebidas de Jacques Maritain e da Enciclica
Quadragesimo Anno, de 1931, do Papa Pio Xl, que reposicionava a Igreja em face dos
problemas sociais.

Noutro sentido, é importante atentarmos para o fato de que o discurso da revista A
Ordem, “sofre uma lenta mudanca, na medida em que abandona as argumentagdes formuladas
a partir do ideario conservador para veicular uma mensagem fundamentalmente embasada nos
conceitos de liberdade e democracia, inspirada nas teses contidas nas obras do filésofo
catolico Jacques Maritain”.®' Mudanca de orientagdo que tem o ano de 1943 como marco, pois
€ neste momento que a revista volta seu discurso para a linha mais democratica, chegando até
a sugerir uma aproximag¢ao com o comunismo para combater o “eixo totalitario”.

Nascido em Paris em 1882, Jacques Maritain foi um dos mais importantes fil6sofos
catélicos do século XX, escrevendo sobre religido, sociologia, politica, arte, como
demonstramos em nosso trabalho de mestrado; seus escritos exerceriam forte impacto sobre

os intelectuais da revista e, principalmente, sobre Alceu. Em breves palavras:

“Um dos primeiros pontos que podemos indicar em seu
pensamento € a distingdo que elabora entre os planos do espiritual
e do temporal e, por conseguinte, a subordinagao inequivoca deste
ultimo ao primeiro. O plano espiritual refere-se a condigdo do
homem em sua relagdo com o divino, a sua vida sacramental, bem
como as suas agbes pautadas pelo objetivo da vida eterna. O
plano temporal consistiria naquele em que o homem atuaria como
simples membro da sociedade civil, tendo suas mais diversificadas
atividades (intelectuais, morais, cientificas, artisticas, sociais ou
politicas, etc.) como condicao determinante para o bem estar
terreno, da comunidade civil e da cultura”.*

Dentre suas inUmeras conceitualizagées, uma que se afigura como primordial é a da

construgao de uma nova sociedade (nova cristandade) que fosse pautada, essencialmente, nos
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valores cristdos e tivesse como modelo o espirito da cristandade medieval. A nova cristandade
visava ainda a realizagcdo da plenitude da liberdade do homem através da efetivagdo de um
humanismo integral fundado na esséncia do regime democratico que, por sua vez, seria fruto
dos ensinamentos do Evangelho — portanto em ideal conformidade com o catolicismo no plano
espiritual, no que tange a relagdo do homem com o divino, por exemplo — e efetivamente
pluralista no plano temporal, pois cristdos e ndo-cristdos viveriam em igualdade de direitos na

sociedade civil, visando o bem-estar comum. Em suas préprias palavras:

“Um novo regime temporal cristdo, fundando-se nos mesmos
principios (mas de aplicacdo anal6gica) que os da cristandade
medieval, [0 qual] comportaria uma concepg¢éo profana cristd e ndo
sacral do temporal. Seriam assim suas notas caracteristicas
opostas as do liberalismo e do humanismo inumano da era
antropocéntrica; corresponderiam ao que se poderia chamar de
humanismo integral ou teocéntrico, doravante consciente da sua
propria natureza”.®®

Tomando por base essas reflexdes, surgidas do estudo das obras dos autores
conservadores, elaboramos o levantamento e posterior anélise dos artigos da revista A Ordem;
isso contribuiu para auxiliar na compreensao do papel desempenhado por Alceu Amoroso Lima
e pelo circulo de intelectuais ligados a ele em relacdo a consolidacdo ou ndao de inUmeras
propostas do governo varguista. Podemos mencionar, a titulo de exemplo, a reivindicacdo da
preponderancia do interesse catélico sobre questdées como o ensino religioso nas escolas
publicas. A realizagdo deste tipo de estudo nos permite recuperar, em grande medida, a
problematica e especificidade daquela conjuntura histérica e o papel desempenhado tanto por
Alceu Amoroso Lima como pelos intelectuais de seu circulo de relagbes como agentes de
transformagdo num processo historico e, particularmente, como defensores de questdes de
ambito nacional, particularmente sob o prisma catélico e da Igreja Catolica enquanto Instituicao
em muitos momentos.
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